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Un'alira questione che, stando al saggio di
Dini ¢ alle risultanze dell'archivio, Padi lagcid

ai thargini dell sua riflessione fu quella della-

violenza politica. Bppure si trattd di una que-
stione che non solo tiempi per anni le prime
pagine dei giornali e fu al centro di dramma-
ic confront ira le forze politiche, ma investi
direttamente personalita non lontare dai suoi
otizzonti. Non solo: si trattava anche di una
questione che nella prospetriva delineata dal-
la cosiddetta teologia delia liberazione aveva
trovato largo spazio in alcune delle riviste di
queil'azea del dissenso cattolico con la quale
Paci incrattenne rapporti. Vero & che quando il
tema della violenza cessd di essere argomento
di interesse in qudlche misura ‘zccademico’, in
quanto riferite essenzialmente alla realtd lati-
noamericina, ¢ divenne neghi anni di piombo
Gosa molte italiana, anche quelle riviste finiro-
ho sostanmalmente,con T'accantonarlo: eppure
si ha anche in questo caso Vimpressione che
Pad hon di si trovasse cofrrvoltd proprio perché
comprendeva che, tutto sommato, si wattava di
fenomeni e toccavano Ja superficie della so-
dietd e poco avevano & che fare e ad incidere sui
reali processi di essa.

"Tutio cid non toglie interesse al volurme, nel
quale, attraverso la ricostruzione della vicenda
biografica del marita, o megho, come il tiro-
lo esplicita, di alcunt frammenti di essa; quelli
«politici», fa Dini fornisce al jettore anche una
serie di documnentate informaziont di carattere
politico, sociale, economico sulla fealtd pistoie-
s degli ulrimi decermi del secolo scorso, che ne
Tarmo un impertante contributo dal quale sara
d’ora in poi impossibile prescindere per quanti
yorranno accingersi a scrivere una storia della
cittd nel dopoguerra.

Infine un’ultima osservazione relativa alla si-
stemazione e alla presentazione dell’archivio di
Pad, affidato ora al Centre di Dorumentazione
&i Pistoda, Si ha spésso Ioccasione di aver tra
le mani cataloghi di archivi pin ‘o meno inte-
fessanti, ma & certamente taro che la loro pre-
sentazione sia altretranic dertagliata e precisa.
La Dini, grazie alle sue specifiche competenze
professionali, fornisce una fotografia esauzien-
te, dell'archivio e riesce a far capire davvero
cosa i & contenuro. | fururi ricercatori gliene
saranno riconoscent.

GiaMpaoLo PERUGT
Rivista «Stovia localen, Pistoia

*

ALBERTOC MELLONI, Amore sengd ﬁm’, amore sen-

74 fin, Boiogna i Mulino, 2015, pp. 142.

ViTo MaNCUsO, fo Ao, Piccala filoscfia dell’e-
mote, Milano, Garzanti, 2015, pp. 212.

«[I VALORI non negoziabili]: & un’espressiong
che nom ho mai capito, 1 valori sond valori e bastar,
Con gueste patole papa Francesco, nell'inrervi-
sta a De Bortoli del marzo 2014, archiviava un
tema che aveva appassionato i suoi predeces-
sori e gettava nel panico la minoranza di cat-
tolici che veramente credevano che la difesa di
quei valori fosse 'estreino baluardo contro una
modernitd diabolica dominata dal relativismo,
chie liberalizza I"'omosessualit, distrugge la fa-
miglia e ricorre 2 pratiche naziste di sterminio
dei deboli: embrioni, feti, pazient comatos! e
terminali.

Rotto l'assedio in ca la chiesa si efa con”
finata, fa mossa del papa apre un dibattito su
vemd su cui era vietato dissentire e consente a
discorsi, marginalizzati per la radicalied critica,
di venire alla luce e rivendicare vn ruolo nel-
la costruzione di un diverso paradigma etico.
Due b si inseriscono in questa prospettiva:
Amore senza fine, amore senga fini, di A Melloni
e fo Ame. Piccola filosofid dell’amore, di V. Man-
cuso. [ due testi sono diversi: quello di Mefloni
& tma critica storica e teclogica ben documen—

“ta del modello cattolico di famiglia, Quello &

Mancuse ha un respiro pitl ambizioso e pala
dell’amore come fenomenotogia, come fonda-
menko del senso del vivere, e come etica. B a
quest'nltima paste che fard riferimento.

Entrambi partono dalla costarazione che il
modello cattolico di matrimonio non'é in gra-
do di offrire supporto spirituale nelle relazion
amorose. Non funziona. Jgnorato dalla grande
maggioranza dei catrolici, non é neppure preso
in considerazione dai non cattolici. Ma, osser-
va Mancuso (p. 108), se un’etica non impatta la
vita non serve a nulla, € solo im idolo dottrina-
le. Le cause della crisi si possono sinretizzare
in: tre fartori.

Innanzitutto la morale cattolica non fa i conti
con Iz storia, ha un impianto nostalgico e guar-
da 4l passato: al regime di Cristianitd, nel quale
fa chiesa gestiva Fintera vicenda matrimoniale.
Lanostalgia ha generato una strategia difensiva
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e prodotro una serie-di sconfitze: nelle batraglie
contro lo stato che legifera salla famiglia; con-

- tro-la pillola, il divorzio; e oggi contro feconda-

zione assistitz, aborte, coppie di fatto.

La dottrina si & sviluppata a partire da conce-
zioni biologiche errate. In-particolare, una vi-
siorie del seme maschile, considerato portatore
i un essere umane in potenza, da cui deriva
il divieto della sua «dispersione» {masturbazio-
ne, omosessualitd, contraccezione). Quando,
nella prima metd dell'Ottocento, si scopre il
processo dell’ovulazione femminile, che smen-
tisce quella credenza e mette in discussione
la dottrina, la chiesa reagisce tentando di ri-
appropriarsi dell'intero procegso’e decide che
I'ovulo fecondato, scoperto dagh scienziati, &
gid una «persond». Scelta gravida di contrad-
dizioni. Bisognerd ammettere che la «naturas,

tanto osannata e divinizzata, & sterminacrice di

infinite «persone»: ovuli fecondati che non si
impiafitano, embrioni abertiti perché imperfet-
1 o per l'incapaciti della donna di ratreneri.
Un «genocidios cha fa impallidire quello defla
fecondazione assistita con gli embrioni sopran-
numerat, scartad, congelati.

il modello, infine, & incapace di rapportarsi
coi icambiamenti della condizione femminile.
Tecniche affidabili di contraccezione, feconda-
zione artificiale, leggi su divorzio e aborto con-
séntono alla donma di aver figh indipéhdente-
mente; dall’amiore, dall’esistenza di vm. parner
¢ dalid stessa sessualitd. Qualunque sia il nostro
giudizio su queste cose, la donna pud vivere
oggild maternith come una esceltar da fare 0
non fare da sé, perché il suo sesso non & pit
vincolato al matrimonio e alla riproduzione. La
nuova condizione mette in crisi la deminazio-

ne maschile & la dortrina matrimoniale in cui

essa si & incarnara, B sono vani i tentativi della
chiesa di contrascarla con divieti, anaterni € ap-
poggiando legislazioni repressive che vengono
poi cancellate dalla giurisprudenza, perché in-
compatibili coi principi che regoldno le telazio-
ni amorose e la sessualita in Buropa.

Avendo perso le basi sociali di credibilitd, il

" modello cantolico appare comeé un'idéologia

funzionaie alle stratrure di dominio in esso in-
scritte. Strumente di uia violenza simbolica da
cui ¢i §j potrebbe liberare solo con una critica
delle categorie linguistiche’ che lo- SOTTEgEONo.
Ad esempio chiedendosi: gnanta violenza c'é
nel voler ridurre nelPunica definizione «matri-
monio» la phuralitd delle forme in cui si espri-

mono le relazioni amorose? Quanta violenza
c'é nel definire il Tuolo della dotina entro le
caregorie riproduttive e familiari? Quanta vio-
lenza ¢'¢ nel voler imporre a turt 1'indissotubi-
lita sacramentale? Una riflessione fino ad oggi
inibita. )

[al fallimento della sua etica sessuzle na-
sce il dovere delfa chiesa di zipensarla. Perché,
aleriment, non si avrebbe solo, come in parte
avviene, Iindifferenza dei fedeli; ma i wiorifo
di un liberismo deresponsabilizzato, adattato
ai miti della libertd individuale. All'impotenza
ecclesiastica di ripristinare valori inattuali cor-
risponde infatti un laicismo incapace di pensare
la fragilita della relazione d'amore, il cui unico’
valore sembra essere 1a rapidita di abrogazione
dei divieti, quasi come un risarcmento per se-
coli di discriminazione: contro le donne, i gay,
il piacere.”

L'ipotesi di entrambi gh antori & che il mo-

deflo cattolico sia in crisi, non. per l'evolnzio-

ne dei costumi ¢he lo rende inatiuale, ma per
Yaflontanamento dal Vangelo, Un processo che
injzia gif in epoca costantiniana, quando il cri-

stisnesimo divena religione di stato ¢ la chie-

sa si assurne il compito di legittimare I'ordine
della societd, anche attraverso la forinalizzazio-
ne del contratto matrimoniale. E si accentua
nell’epoca di Accursio e dei giurisd che, rein-
térpretando il concetto romano di fus natura-
Iis, iscrivono il matrimonit nell’ordine della
natira, eternizzandolo come sacramento. Fra
il xr e i xvI secolo, conclude Melioni (p. 489),
«il matrimonio si distacea dalla differenza evan-
gelican, diviene coneratto e autoritd, eperde la
sina fragilitds.

Perché allora, nel momento in cui trarhonra
Tidea di «famiglia cellula della societd» e si ma-
nifesta la complessita delle relaziond, la Chiesa
nion ha il coraggio i «tornare aflo scandaloso
anmundio di Gest che chiede di odiare il padre
¢ la madre, che condanna allo stesso tempo I'a-
dulterio e Ja condanma dell’adulrerio»? (ivi, p. 15)

Tomare al Vangelo significa abbandonare
Tattaccamento idolariico alla dottrina ¢ accet-
tare una visione relativista. La veriti non si da
una vola per tutte ma si costruisce nella sioria

- attraverso una continua rilettura della Scrittu-

ra che privilegi i contest ¢ Je conoscenze. In
questa prospettiva, comune af due autor, il re-
lativismo viene visto, non come minaccia a un
discorso che si crede fuori dal tempo, ma come
stimolo a punﬁcarlo dalle scori¢ del tempo. B
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questo a mio avviso il contributo pil imporran-
te che i due rest, soprafturto quelio di Mellonj,
portano al dibartito. o

Tornare al Vangelo significa prendere sul
serio i disinteresse delle Scritture e di Gesd a
fissare limiti e norme dei comportament ses-
suali. Un disinteresse che dovrebbe indicare «le
stile da assumere in un ambite che tocca U'inti-
mita {...) cosi che la discrezione, se non proprio
il silenzio, si impone a chiunque intenda riflet-
tervi» {(Mancuso, p. 127). Portando alle logiche
coriseguenze guesta costatazione, i due autori
conclidono che la chiesa non doviebbe avere
un proprio modello di matrimonio né una spe-
cifica etica sessuale — cosi come non dovrebbe
avers un modello di economiz, di partito, di
democrazia. Qualsiasi modello, infatti, include
gerarchie, esclusioni, discriminaziomi. Difen-
derlo significa farsi complici. Nel caso del ma-
trimonio, della discriminazione della denna e
degli 6mosessuali, della violenza de! contrarro,
della subordinazione all'ordine sodale.

Riallacciandosi alla prassi delle origini, la
chiesa dovrebbe liberarsi dalla prigione dei
«fini del matrimonio» e dalla violenza del
dogma ¢ tornare a occuparsi de! Regno, cioé
dell’amore; mettersi in condizione di ascoltare,
col solo Vangelo, tutte le persone che «osario
mettere ka propria vita nelle mani di an aitro»;
accompagnando la relazione d’amore verso cié
che pud essere. Non verso cié che deve essere
(Mellond, p. 130).

Vito Mancuso fa un passo ulterjore verso la
defmizione di un'etica autenticamente cattofi-
ca (verso il mt’intero = katd + kélos), rivola
cioé a tattl e non solo ai devoti. Fondata non su
esplicite indicazioni delia Rivelazione ~ avara di
prescrizioni in materia - né sulla tradizione del-
la chiesa, inquinata da distorte argomentazio-
i, ma sulla ricerca del benessere e deila iibertd
personali.

Bisognerebbe quindi abbandonare la logica
dominante, che pone al centro i «diritti deila
veriti» e vaiuta gli atti in base alla loro «ogget-
tivitds come puri 0 impuri; passare da un'etica
astratta e irpersonale che idolatrai«no»aun’e-
tica concreta fondata sui diritti dells persona,
fatta non di norme ma di «criteri che orienting
ta liberta nelle singole situazioni concretexr. Ad
esempio: Non fare male ingiustamente; Libe-
ro consenso; Reciprocitd; Ugnaglianza; Impe-
gno; Frutnuositd; Glustizia sodiale. Criteri che
si possono condensare nella regola aurea della

reciprocitd: «Non fare agli alui quelle che non
vuoi che gli altrd facciano a te» o, viceversa: «fai
agli aliri quello che vuci che gli 2l facéiano 2
te» (Mancuso, pp. 123-124).

Applicara al campo sessuale la regola com-
porta la Hberalizzazione delle pratiche: la ricer-
ca del piacere in sé stesso non & deplorevole, se
noxn provoca danno ad altzi, Letica tradizionale
viene ribaltara. La masturbagione ad esempio
- condannata come peccaminesa «dispersione
di seme» — & di per sé indifferente: pud essere
un comportamento fisiologico nello svituppo
sessuale o chiusura ¢he ostacola relazioni pit
rischiose e soddisfacenti. Dipende dal soggetto
¢ dal contesto. Allo stesso modo, negato il fine
riproduttive de] sesso, non ¢’& motivo per con-
dannare Uomosessualitd. Cosi come non d sono
motivi per proibire il sesso fuori dal matrimo-
nio. Al contrario, come il buon senso ricono-
sce, I'amplesso dovrebbe precedere «perché &
solo atrraverse di esso che & possibile quella co-
noscenza di sé e deli’altro, a cui poi fare il done
della propria Hbertd». La contraccegione, con
gualunque strumento, & auspicabile in quanto
segno di «ana visione positiva del sesso come
forma di unione, di conoscenza e piacerer.

Tr: questa prospettiva, 'adulterio & condarma-
bile, non perché viola il sacramento, ma per-
ché infrange la regola della reciprocita: «tradire
una fiducia é uno dei peggior delitti di cui la

coscienza morale si possa macchiare»; & pro-

cura infelicitd: «menzogna, falsitd occultamen-
to, doppi e wipli giochi». In tuttii casi, €id che
discrimina non & lartg in sé, ma Uaffetto e la
sinceritd. Al centro sta il benessere personale,
non quello impersonale della coppia o del ma-
oo,

I su questa base che il cattolicesimo dovreb-
be ammettere il divorzio. Indipendentemente
da cié che affermano alcuni versetti evangelici
che — come spesso accade - indicano un’ideale,
non un vincolo. «Considerare ogni singolo ma-
trirnonio come mdissolubile solo perché I'idea-
le & l'indissolubilitd significa non conoscere la
condizioné umana, pretendere una perfezione
morale spesso troppo alta che pud provocare
frustraziond e nfelicitd» (ivi, pp. 131-130}.

*

[ due test convergono nel mostrare come la
dottrina cattolica del ratrimonio sia un pro-
dotto obsoleto: elaborato i un regitne e per
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un pubblico che non esistone pil. 1esalrazio-
ne, negli ultirnd decenni, della «legge naturale»

" & stato |'estrerno tentativo, fallito, di resuscitare

I'immagine di una «cristianita» omogenea, uni-
ficata non dalla fede ma dafle leggi & natura:
una cristianitd senza Cristo.

Ir: una prospettiva di mercato religioso, pos-
siamo considerare Ja dotrina marrimoniale
cattolica come un’offerta che non incontra piti
la domanda: un prodotre in crisi di vendite. B
possiamo considerare il desiderio dei nostiau-
tori di attualizzarla come un tentativo, interno
al carrolicesimo, di renderla di omovo competi-
tiva. Una teclogia della relazione d’amore che
rnetia al centro il benessere della persona ¢ non
quello del «matrimonio cellula della socictan
non interesserebbe solo i cattolici: rispondereb-

be all’esigenza diffusa di un’etica non asservita®

ai mmiti della libertd personale. L'offerta incon-
rerebbe di nuovo ta domanda e la chiesa entre-
tebbe i gioco suun terreno da cuisi & esclusa:
Laifettivit, la relazione, Iidentita sessuale, oc-
cupate da altr attori e offerte: dalla pubblicita,
dailo star system, da «esperti» laici, psicologi,
giornalisti, astrologi, rubriche di posta del cuo-
re che, ciascuno a sno modo, tentana di dareun
senso aila complessiti delle relazioni amorose.

Anche Tesigenza di «tormare allo spirito
evangelico» si pud considerare, nella prospet-
tiva del mercato religiose, una strategia po-
tenzizlmente vincente. Gl studi di marketing
mostrano che il mado migliore di rilanciare un
prodotro & di riportatlo ai valori che lo hanno
generato € lo hanno farro amare dai consuma-
tori. Nel caso della chiesa cid non pud che esse-
re un ritorno al Vangelo, che dia autenticita al
suo prodotto, lo renda tracciabile, non ideolo-
gico e quindi, credibile.

Tornare alle origini significa perd accertare
la reticenza del Vangelo sui temi sessuali e, di
conseguenza, srinunciare ad avere un'etica o
un modello di matrimonic identificabili come
«cattolici». Anche in questo £'¢ un richiamo al
Vangelo: «se il seme non muore, non da frut-
tor. Solo se rinuncerd all'attaccamento all'in-
fallibilits della propria tradizione, dicono i no-
stri autori, la morale della chiesa potrd essere
ancora udle e fruttuosa.

Ma forse & chiedere troppo a un’istituzione
che ha tanto investito sul controllo della ses-
sualita,

Pine Luch TROMBETTA
Universitad di Bologna




